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Autor sleduje u Nietzcheho následující filozofické motivy: Tragické myšlení, Morálka, 

Křesťanství a nihilismus, Pravda a Vůle k moci. 

Úvod

9: Nietzsche píše v protiběžné perspektivě. 

10: K jeho filozofii je třeba přistupovat jako k určitému druhu umění.

11: Subjektivitu jeho filozofie lze překonat sledujeme-li ji jako postupně se vyvíjející myšlenkový proud.

Tragické myšlení 

Ideál tragického myšlení

17: Nietzsche se staví proti historicismu, který dle Nietzscheho ve společnosti a jejím vzdělání omezuje tvořivost a odpovědnost.

24 - 27: V Nečasových úvahách Nietzsche vystupuje nejen proti historicismu, ale i neschopnosti společnosti žít nehistoricky, což se  negativně projevuje i na samotném umění – není již schopno lid jednotit vyzvednutím „přirozených“ aspektů života.

18: Nietzsche dále kritizuje soudobou filologii pro přílišnou idealizaci antických hodnot. Přesto však sám považuje antiku za počátek umění. Ve své prvotině: Zrození tragedie z ducha hudby, [19-20] popisuje umění jako neustálý svár Dionýského a Apollinského principu. Prvotní Dionýský živel obrazně řečeno představuje hudbu, cit, energičnost, chaos, rozervanost, individualitu a Apollinský element zastupuje v jistém slova smyslu krásu, sebekontrolu, sen, řád a lásku. Oba principy musejí stát pro zachování života v neustálém sváru. 

21: Principy nelze jak jednotit tak izolovat, neboť se vzájemně podmiňují a prolínají.

22: Tento tragický motiv (neustálé prolínání protikladů v protikladných protikladech ..) je dle Nietzscheho současně i podstatou života.

23: Z počátku své tvorby Nietzsche považuje umění a filozofii v životě dominantnější a prvotnější element, proti němuž stoji život ničící Sokratická racionalita nivelizující veškeré protiklady.

Smrt tragédie Nietzsche připisuje Euripidovi, který principy tragedie racionálně sjednotil.

28: Počátek tragického myšlení

V Nečasových Nietzsche oslavuje genia, jako zachránce upadající kultury. 

29: Od poloviny 70. let si však Nietzsche začíná být vědom, že i mu samotnému se zcela nepodařilo vyhnout idealizaci a přehodnocuje svá stanoviska. (viz. např. Rádlo). 

33: Geniovi odepírá jeho magickou moc, stejně tak u umění připouští, že je mnohdy krok za společností a spíše oslavuje její omyly. Obdobně přiznavá důležitost historickému filozofování.

30 - 40: V díle Příliš lidské se již nestaví tolik proti metafyzice, jako spíše proti jejímu epistomologickému určení první a poslední příčiny (v křesťanství stvoření a poslední soud).

41: Staví se proti ideologii (jako zkreslené formě nevědomě utvářeného smyslu).

34 - 6: Kouba o tomto období Nietzchovi filozofické tvorby hovoří jako o „nefilozofickém“, jež ho v konečném důsledku k filozofii přiblížilo.

37: Od 80. let Kouba hovoří o třetím období Nietzscheho tvorby, v němž pracuje se stanovisky ze svých dvou předchozích stádií.

42: Pomíjivá věčnost

Mnohé své závěry Nietzsche následně považuje za fanatické.

59: Kouba však připomíná, že Nietzsche spíše pouze nahradil fanatismus heroismem.

Začíná mluvit o myšlence Věčného návratu téhož, 48: jež je také částečně reakcí na nové hegeliánské (lineární) pojetí času. 

49: Věčný návrat Téhož proto, že při „nekonečnosti“ času a omezenosti jsoucen, se musí mnohé situace opakovat. Čas nemá počátek a za svoji věčnost nedošel cíle – neexistuje konečný cíl.

Nietzscheho etický imperativ: „Žij tak aby si chtěl žít znovu.“

45: Okamžik (přítomnost) dle Nietzscheho nesloží účelu, ale úctě.

51 – 55: Nietzsche nihilisticky nahlíží na konečný účel, aby před nihilismem uchráním přítomnost, jádro života (neboť minulost i budoucnost je vždy obsažena pouze v přítomnosti).

56: Cíl si stanovuje až nadčlověk díky svoji tvořivosti.

60: Nadčlověk a věčný návrat se opět vzájemně doplňují (viz.Zarathustra)

(Nadčlověk má radost z tvořivé realizace (snů-plánů), Věčný návrat oslavuje „čistou“ přítomnost)

65: Exkurs o smyslu

Smysl je vázán na určení pravdy a tudíž i morálky.

69: Nietzsche zdůrazňuje nutnost otevřenosti společnosti.

72: Obecně se staví se proti absolutně duálnímu pohledu – východisko pro určení morálky:

Morálka 35

Dvojí hodnocení

79 – 83: Pojímá-li moralismus egoismus jako čistě negativní vlastnost a altruismus jako vlastnost pozitivní, přehlíží tak skutečnost, že absencí egoismu člověk ztrácí vlastní já, které se následně chová ještě více egoisticky, a altruistické chování je mnohdy neschopností být sám sebou a tak je jistým sobeckým úkrytem před vlastním (ne)charakterem. 

84: Dvě morálky

85: 1) Stádní (otrocká - Kantovská) morálka dle Nietzscheho příliš negativně nahlíží na zlo, nejistotu, náhodu, experiment a neurčitost,[86] pročež může být snadno známkou slabosti a absence tvořivosti. Nietzsche tak tuto morálku řadí do roviny pouhé poslušnosti. 

Dle Kouby však Nietzsche pojem morálky zužuje a pak jí staví jako nemorální.

(88: V Genealogii morálky vystupuje proti stádní morálce, jež Nietzsche nachází v křesťanském moralismu asketismu, cudnosti – jako možnou obhajobu vlastní slabosti [90] a nedostatek vznešenosti.)

92: Nelze člověka zlepšovat tím, že budeme odstraňovat jeho špatné vlastnosti. To by neznamenalo pouze ubití poloviny jeho osobnosti, ale i jeho svobody a tvořivosti.

2) Vznešená (panská) morálka – umí v jistém slova smyslu ctít zlo.

93: Nepoutá se povinností. Zná princip adiaforon. Za konečného soudce dobra a zla považuje vlastní  (s)vědomí člověka.

Optika života

97: Vznešená morálka tak obsahuje prvky imoralismu. Jinak řečeno: člověk se už jednou kantovské morálce podrobil, ale již jí sám dokáže odpovědně a tvořivě vládnout. (Obdoba Bible: „Pracuješ-li v sobotu a víš proč, budiž blahoslaveny, nevíš-li, budiž proklet.“ (Lukáš 6. kap))

102-103: Nietzsche tak z Kanta vychází. Kant tvrdí, že umělec je estetik, jež hledá ideální kombinaci mezi tím co je dané, a vlastním tvořivým cítěním, obdobný přístup považuje Nietzsche nezbytný k tvorbě hodnot.

Etiku a estetiku nelze striktně oddělovat. 

Morální výklad světa

108 - 9:  Kouba připomíná, že morálka není poslušnost, a že jí Evropa vděčí za svůj vzestup.

Nietzsche však kritizuje zejména vytrženost morálky z kontextu, čímž může snadno dobré jednání rušit. [113] Ctnost nemá podobu argumentu, proto nelze dobré jednání obecně určit.

Kouba však vyzvedává, že morální vyklad světa nevyžaduje nezbytně věcný příklad jako morální jednání [113] a nikdy si nečinil nároky na konečném určení co je správné. Vede spíše k vědomějšímu jednání – takové jednání je však pro Nietzscheho na hraně herectví a přetvářky.

114: Kouba argumentuje tím, že vztah k nejvýššímu dobru je v morálce pojat individuálně pouze jako směr [116] - zastává metafyziky, neboť není čistě absolutní vědou. Navíc protikladnost metafyziky člověku pouze nabízí prostředky k řešení, nikoliv odpověď (obdobně jako v samotné Nietzscheho filozofii).

115: Pro křesťanství je dobro to co pramení z víry – ke konečnému určení dobra musí sestoupit Bůh. Navíc řadu subjektivních určení je morální určení schopno zvládnout např. skrze paradox (apod.) – ačkoliv i toto řešení považuje Nietzsche za často sporadické.

117: Kouba však pouze použil na Nietzscheho jeho „vlastní bič“ a pokračuje: To s čím Nietzsche jako první přichází je pojem otevřené společnosti, kde charakter jedince je stejně důležitý, jako funkční sít sociálních vazeb.

Křesťanství a nihilismus

Ježíšův imoralismus a Pavlova morálka

121: Nietzsche se, stejně jako Kierkegaard, při kritice křesťanství odvolává na Ježíše, jež odmítal jednoznačné souzení (za dobré považoval to co pramení z víry) – žádné morální zákony: V tom spatřuje Nietzsche v jistém slova smyslu ideál. [122] Zde však podobnost s Kierkegaardem končí – Nietzsche v konečném ohledu považuje Ježíše za postavu dekadentní - asketického Dona Quiota, jež postrádá veškerou smyslnost.

123: Za strůjce křesťanského moralismu považuje Pavla, zakladatele kultu církve, posmrtného života a Ježíšova z mrtvých vstání.

124 - 8: Víra v Ježíše znamená v křesťanství něco zcela jiného než Ježíšovo učení. Ježíš, v kontrastu s Pavlem, nestavěl své učení na eschatologii. (Pavel hlásá, že Ježíš spasil jen naše duše a naše těla spasí až při druhém příchodu, při němž člověka zatratí nebo vykoupí na základě víry v něj.
 

Nietzsche zdůrazňuje, že to nebyla víra, ale jednání, jež Ježíše odlišovalo od ostatních a podle něhož by měl být člověk rovněž souzen.)

129: Křesťanský pojem života

Křesťanství se snaží omezovat zlo, místo snahy konat dobro: Nečiním dobro které chci, ale zlo, které nechci (Pavel). Nietzsche tak nahlíží na (Pavlovo – církevní) křesťanství jako druh stádního moralismu.

131: Náboženství z dob antiky věřila, že na základě skutků bude souzena duše člověka, křesťanství věří, že na základě duše, bude vysvobozeno tělo.

134: Nietzsche s jistým druhem nadsázky tvrdí, že člověk si vymyslel Boha, pro kterého nenašel svět, a tak mu vynalez svět nový – ráj. Morální bůh tak stojí mimo náš život.

135 - 6: Kouba připomíná, že křesťanství je (díky filozofii) neustále se vyvíjející duchovní proud – Nietzscheho kritika křesťanství tak již dnes není tolik oprávněná.

141: Nihilismus

Nihilismus je obecně chápán jako přetržení pouta k nadřazené instanci, což vede k absolutizaci subjektu a rozkladu jeho morálky. Nietzsche však tvrdí opak, je-li (církevně křesťanské) morální chápání postaveno jako první a poslední nadřazená instance, vede pak tento krok k přetržení pouta k vlastní osobě, což vede nezbytně k nihilismu. 

142: Morální křesťanství bylo v dávné minulosti dle Nietzscheho útočištěm lidí proti politickému útlaku. [145 - 6] Morální ideály proto byly „konzervovány“.

147: Odcizení dnešního člověka je tak dle Nietzscheho (mj.) důsledkem nenaplnění velkých ideálů.

148: Tento stav považuje Nietzsche za mezi-stádium. (Nihilismus však sám může být romantickým útěkem před životem.)

149: Žádný myšlenkový směr se v konečném ohledu nevyhne konfrontaci se skutečností, a proto mnoho příliš velkých ideálů končí nihilismem, cynismem, ztrátě smyslu nebo v účelné manipulaci.

150: Řešení vidí Nietzsche (dle Kouby) v kynismu.

159:Exkurz o pohanství

Nietzsche přistupuje ke křesťanství z pohledu morálního a obdobně přistupuje i k Bohu. Mluví-li o smrti boha – mluví o smrti morálního boha.

160 – 163: Křesťanství kritizuje pohanství z bezvěrství, ale pohané nepotřebovali věřit, pro ně byl jejich Bůh slunce stejně skutečný jako chléb jež jedli.

165: Smyslem řeckých bohů není spása, ale otevřenost světa.

168: Řekové se smrtí uměli vyrovnat. 
170: Smrt posilovala soudržnost.

172: Vztah řeckých božstev a lidí byl souvztažný, Bohové potřebovali (a utvářeli) člověka a jejich svět a naopak. 

173 - 4: Křesťanství tuto otevřenost dle Nietzscheho postrádá.

Pravda 

Podoby pravdy: iluze a chaos

177 - 8: Člověk je odsouzen k „nepravě bytí“ na což lze dle Nietzscheho reagovat třemi způsoby: 1) Znechucení a zoufalství  - pesimismus. 2) Teoreticky morální (Sokratický) optimismus, jež věří, že myšlení může proniknout do podstaty věci, v čemž Nietzsche vidí patetismus. 3) Uměním - vědomě přijmout lži a vyrovnání se s ní.

Umění a sokratická racionalita musí stát v rovnováze.

186 - 90: Pravou skutečností je pro Nietzscheho neuchopitelný chaos.

Platónův původní svět dokonalých idejí je v mnohém velmi pochybný (JP: Proč dokonalá (původní) idea degenerovala do dnešní podoby, když byla dokonalá? Příčinu vidí P. v neznalosti eugeniky, lpění na materialismu adlš.) a idealizovaný (nepravdivý) – přesto jej však Nietzsche považuje v širším kontextu nezbytný pro organizaci společnosti.

190: Neoddělitelnost pravdy od nepravdy.

192: Vždy vidíme pouze odkrytou část skutečnosti – tu proto nelze považovat za absolutně pravdivou, neboť vždy existuje neoddělitelná skrytost jsoucna obsahující prvky nepravdy. Nietzsche chápe skrytost a odkrytost bytí (oproti Heideggerovi) jako věc již nelze izolovat – dnešní pravda může být zítřejším omylem. 

195: Vědomí svoji potencionální nepravdy je základním předpokladem Neitzscheho etické filozofie. 

201: Pozůstatkem metafyzického dualismus morálky je snaha pravdě přičíst veškerou hodnotu a moc. Lež však může mít za určitých okolností větší morální hodnotu (neprozrazení uprchlíku  apod.). Nejde také jen vždy jen o pravdu, ale i o způsob jejího vyjádření.

202:Perspektivismus

Neexistuje žádná objektivní pravda. [204] Jakákoliv myšlenka je ovlivněná kontextem. 

205: Nietzsche vystupuje proti metafyzickému esencialismu a epistemologii.

206: Každé poznání je založeno na předchozích znalostech, zkušenostech, jež současně podmiňují naše předsudky.

Perspektivismus znamená neustálou přítomnost nepravdy, jež je tak podmínkou k určení „pravdy“.
208: Pravdu nelze metodologicky zabezpečit před nepravdou - viz. hermeneutika.

223: Perspektivismus je pro Nietzscheho polysémie a morální přednost.

224: Odlučitelnost pravdy od nepravdy

Hodnota pravdy není pouze v tom nakolik odpovídá realitě, ale také nakolik umožňuje její fungování. [225] V určení věci je někdy důležitější na čem záleží, než čím je.

228: Cílem rozumění není vždy nalézt definitivní oddělení pravdy od nepravdy, ale umět pravdu skrze nepravdu dále hledat, utvářet či ověřovat, [229] neboť se  neustále vyvíjí.

230: Proto pravda vyžaduje vůli a schopnost si ji vážit. [231] Její hodnota je důležitější než jistota. 

232: Pro člověka má být hlavním určením pravdy to, co si sám myslí a ne co mu říkají druzí. Toto tvrzení muže být postaveno proti sobě samotnému (což je pro Nietzscheho filozofii typické) k čemuž však Nietzsche přímo vybízí.

Vůle k moci 

87 – 88: Spis vůle k moci byl vydán (a pozměněn – wikipedia.org) posmrtně jeho (JP: nacistickou) sestrou (JP: což se zcela neprávem na jeho filozofii mnohdy podepisuje.) a P. Gastem.


Vůle k moci není pojímána ve smyslu morálním, ale politickém, jako v jistém slova smyslu protiklad k morálce. Vyžaduje dle Nietzscheho nepřítele a neustálý růst. Může být nezávislá, nebo totalitní. „Existují doby kdy pro stát musí být každý člověk svatý, ale jsou i časy, kdy s lidem musí být nakládáno jako s masou. Jde o to znát kdy.“ [ 252]. Z citace je vidět, že tato část Nietzschovi filozofie je volně určená, a pročež snadno zneužitelná. Proto také mezi jeho  zastánce patří anarchisté, socialisté, fašisté apod. Nietzsche však vyhlašuje jednak co možná nejméně vlivu státu do sféry života jedince - kdo slouží státu jako nástroj je zbytečný [246-7]. Proto je spojování jeho osoby s fašismem a socialismem scestné. Navíc se zastává demokracie a liberalismu – zdůrazňuje nutnost otevřenosti společnosti, a institucí, a kriticky se staví k postojům, které mísí demokracii s romantismem, kolektivismem a trialismem. Současně však apeluje na jedince ctít a rozvíjet společnost [250 - 251], proto jej stěží lze považovat za anarchistu. 


Ačkoliv Nietzsche zastává demokracii, kritizuje její nepochopení individualismu a liberalismu [254]. Individualismus je v současné demokracii spíše kolektivní stádní fenoménem, jež – obdobně jako liberalismus - vede k domněnce, že vše má být tolerováno, čímž systém ztrácí ze své politické ušlechtilosti a razantnosti (JP: viz. státní tolerance nacismu a komunismu). 


Nietzsche vidí vládní systém a jedince opět jako dva protikladné principy, jež se doplňují a podmiňují. Proto odmítá myšlenku že demokracie je vláda lidu. V tom vidí opět nepochopení nutnosti sváru, skrze nějž lze tvořit lepší zítřek. Demokracie pro Nietzscheho znamená, že lidem nemusí být nařizováno etické jednání, či říkáno co je dobré a co ne, ale jejich etické jednání vytváří funkční společenství a promítá se do způsobu vlády. Proto Nietzsche tak tvrdí: „Buďte umělci ve všem co činíte.“, neboť jedině umění je nezkaleným rysem moci. 

�	„Spása věřících je možná jen tehdy, jsou-li z ní vyloučeni ti kdo nevěří. Kdo nemiluje Pána, ať je proklet“, hlásá Pavel (Mt 13,24-30).





